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Образы юродивых праведников в художественном мире  
И. С. Шмелева («Богомолье», «Куликово поле», «Блаженные») 

Сотков В. А. 

Аннотация. Настоящая статья посвящена осмыслению образов юродивых-праведников, несущих 
особый подвиг Христа ради, в произведениях И. С. Шмелева: «Богомолье», «Лето Господне», «Бла-
женные», «Куликово поле». Цель исследования − выявление роли юродивых в художественной си-
стеме произведений И. С. Шмелева. Научная новизна определяется тем, что впервые через изучение 
особенностей функционирования образа юродивого в произведениях разных жанров раскрывается 
роль юродивого-праведника в жизни других героев, акцентируется внимание на библейских прооб-
разах персонажей. В результате, во-первых, была установлена преемственность традиций И. С. Шме-
лева в описании феномена юродства с одновременной опорой на опыт древнерусской и классиче-
ской литературы XX века. Во-вторых, отмечена значимая роль библейских мотивов в изображении 
быта и жизни юродивых. В-третьих, в статье отражена динамика изменения мироощущения главных 
персонажей после встречи с юродивыми и чудом. В-четвертых, показана автобиографичность в во-
просах прихода в веру после личных трагедий и испытаний у юродивых-праведников указанных 
произведений и самого И. С. Шмелева, пришедшего к Богу через страдания. 
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Images of holy fools in the artistic world of Ivan Shmelev  
(“The Pilgrimage”, “Kulikovo Field”, “The Blessed”) 

V. A. Sotkov 

Abstract. This article is devoted to understanding the images of holy fools who perform a special feat  
for Christ’s sake in the works of Ivan Sergeyevich Shmelev: “Pilgrimage”, “Summer of the Lord”, “The Blessed”, 
“Kulikovo Field”. The purpose of the study is to identify the role of fools in the artistic system of I. S. Shmelev’s 
works. Scientific novelty is determined by the fact that for the first time, through the study of the function-
ing of the image of the fool in works of various genres, the role of the holy fool in the lives of other heroes  
is revealed, and attention is focused on the biblical prototypes of the characters. As a result, it was estab-
lished, firstly, that there is continuity in I. S. Shmelev’s traditions in describing the phenomenon of foolish-
ness, while relying on the experience of ancient Russian and classical literature of the 20th century. Sec-
ondly, the significant role of biblical motifs in the depiction of the daily routine and life of fools is noted. 
Thirdly, the article reflects the dynamics of the change in the worldview of the main characters after  
the encounter with the fools and the miracle. Fourthly, the autobiographical nature of these works is shown 
regarding the matters of coming to faith after personal tragedies and trials among the holy fools and  
I. S. Shmelev himself, who came to God through suffering. 

Введение 

Современная гуманитарная наука (причем не только литературоведение, но и культурология, философия, 
искусствоведение) уделяет значительное внимание исследованию духовных основ русской культуры, включая 
изучение особенностей функционирования библейских мотивов в художественной литературе, рассмотрение 
концептов «соборности» и «пасхальности». Важное место среди изучаемых явлений занимает феномен правед-
ничества, характеризующий собой совокупность аспектов, ассоциируемых преимущественно с уникальным 
русским литературным архетипом − героем-праведником. В этой связи актуальность исследования очевидна: 
она обусловлена необходимостью углубленного изучения феномена праведничества и его, условно говоря, раз-
новидностей на материале творчества значимых фигур отечественной словесности, в числе которых, вне вся-
кого сомнения, оказывается и крупнейший православный писатель Русского Зарубежья И. Шмелев. 

https://philology-journal.ru/
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Со второй половины XIХ в. в русской литературе рассматривается феномен праведничества, «генезис ко-
торого и ранние формы обнаруживаются еще в текстах Четвероевангелия и русской средневековой литерату-
ре, прежде всего в житиях» (Гудкова, Сотков, 2017, с. 9). Оговоримся, что феномен праведничества проявля-
ется через два ключевых подхода: первый путь связан с художественным воплощением процесса духовных 
поисков и постепенного приближения человека к Божественному началу и абсолютной истине; второй под-
ход выражается в создании художественных персонажей − праведников, чьи образы символизируют привер-
женность христианским ценностям и православному мировоззрению. Герой-праведник обладает сложной 
природой: с одной стороны, он стремится соответствовать образцу святости, точно исполняя религиозные 
нормы и правила поведения; с другой стороны, будучи живым человеком, он остается уязвимым перед мир-
скими слабостями, однако сохраняет внутреннюю моральную устойчивость благодаря глубоким корням пра-
вославной веры и морали (Гудкова, Сотков, 2017, с. 9). Особое место в типологии праведничества занимает 
юродство как отдельный тип святости. 

А. М. Панченко (2000, с. 337-339) писал, что за юродством скрывалось «самоизвольное мученичество», 
предполагающее, с одной стороны, крайнюю аскезу, самоуничижение и мнимое безумие, а с другой – пуб-
личное обличение и мира, и людей, погрязших во грехе, осмеяние порока и зла. Юродивый − герой, облада-
ющий даром прозрения, стоящий вне социальных рамок, но наделенный способностью транслировать боже-
ственную волю. Это одновременно защитник общества от пороков, хранитель правды, наставник душ и по-
средник между людьми и Богом («Житие Василия Блаженного»).  

Важно подчеркнуть, что юродивые в древнерусских литературных произведениях практически лишены 
связи с материальной действительностью, подчеркивая своей внешностью и поступками презрение ко вся-
кому комфорту и даже к самому своему телу. Их поведение нарушает общепринятые правила жизни, вос-
принимаясь окружающими как странность, безумие: речь кажется бессмысленной, поступки – абсурдными, 
неуместными. Однако развитие сюжета неизменно подтверждает истинность высказываний юродивого, 
разрешая возникшие конфликты в пользу сверхъестественного и непонятного обычному разуму начала. 
Юродивые скрывают свою святость, но их праведность открывается помимо их воли (житие Алексия челове-
ка Божия, житие Иоанна Милостивого, рассказ Палладия о подвижнике Питируме и юродивой монахине, 
житие Ефросина-повара и др.). 

И. В. Мотеюнайте справедливо отмечает, что последний рассказ «Шерамур» в цикле «Праведники» подтвер-
ждает, что Н. С. Лесков иначе осмысливает юродство: «Интерес Лескова к юродству, конечно, не случаен. В нем 
пересекаются многие черты художественного мира писателя: привлекательность всякой неординарности 
и “своеобычливости”; внимание к различным проявлениям религиозности, особенно в народной среде; анти-
церковные настроения последних лет и полемичность как принципиальная установка творчества» (2006, c. 202). 
Герой этого рассказа справедливо включается автором в мир праведников, только их подвиг не понятен людям. 

Соответственно, теоретическую базу нашего исследования составляют работы, посвященные анализу 
христианского мировоззрения И. С. Шмелева (Бронская, 2001; Гудзова, 2024; Спиридонова, 2014; Шешуно-
ва 2024), в частности «пасхальному видению» мира (Есаулов, 2004). Особую значимость, кроме того, имели 
для нас исследования, непосредственно посвященные автобиографическому, документальному, религиоз-
ному аспектам творчества И. С. Шмелева (Захарова, 2015; Щепалина, 2024). Так, весьма примечательна 
мысль Е. А. Щепалиной о том, что «духовный путь» И. С. Шмелева нашел «отражение в его творчестве»: 
«Страдание для Ивана Сергеевича христологично: боль и несправедливость покрываются светом Воскре-
сения, а человек рассматривается не просто как сформированная средой совокупность поступков,  
но как “Господень сосуд”» (2024, с. 249). 

Материалом исследования явились наиболее показательные в контексте заявленной проблематики про-
изведения И. С. Шмелева: «Богомолье», «Лето Господне», «Блаженные», «Куликово поле».  

Цель статьи определила ее ключевые задачи. Задачами настоящего исследования являются, во-первых, 
выявление образов юродивых; во-вторых, осмысление их художественной специфики. 

Ключевыми методами настоящей статьи явились: метод целостного анализа художественного произве-
дения, позволивший проанализировать образы юродивых в дилогии «Лето Господне» и «Богомолье», повести 
«Куликово поле», рассказе «Блаженные» И. Шмелева в неразрывной связи с их образно-тематической специ-
фикой и персонажной системой; сравнительно-исторический, благодаря которому были выявлены общие 
образы, несущие символическую нагрузку в указанных выше произведениях. 

Практическая значимость статьи состоит в том, что ее материалы, общие и промежуточные выводы могут 
быть включены в курсы по истории и теории культуры, а также использоваться при углубленном изучении 
русской литературы Русского Зарубежья. Особенно это касается специализированных курсов и семинаров, 
посвященных изучению литературного наследия первой волны русской эмиграции, в частности творческого 
пути И. С. Шмелева, а также спецкурсов по истории отечественной православной прозы  

Обсуждение и результаты 

Образы юродивых в творчестве Ивана Сергеевича Шмелева значительно отличаются от традиционных 
представлений (Гудкова, Сотков, 2017; Захарова, 2015), потому что автор ориентируется как на наследие 
древнерусской словесности, так и на опыт русских классиков, особенно Федора Михайловича Достоевского. 
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Так, в повести «Богомолье» юродивые являются второстепенными персонажами, вписанными в общий ряд 
паломников и странников. К примеру, образ странника Симеонушки несет в себе характерные признаки 
юродивого, или старика, встретившегося путникам во время богомолья, который напугал молодую девушку, 
заспавшую ребенка.    

Центром повествования в романе «Богомолье» выступают паломники, их образы самобытны, они стремятся 
к праведной жизни, именно это и заставляет их отправиться в Троице-Сергиеву Лавру, желая прикоснуться 
к святости. На их фоне образы юродивых блекнут, теряются, хотя в светском обществе они бы привлекали боль-
шее внимание. С юродивым Симеонушкой-странником главные герои знакомятся заочно из разговора с трак-
тирщиком Брехуновым, хотя Горкин признает в нем знакомого кучера, служившего у краснорядца Пузакова, 
а потом добровольно ушедшего в странничество «по благодати» (Шмелев, 2015, т. 3, с. 39). Брехунов рассказы-
вает историю, из который читатель узнает, что жена трактирщика пригласила Симеонушку погреться, потому 
что он был в худых и рваных валенках. Странник не стерпел распития спиртного и греховных разговоров 
в трактире и сбил все рюмки со столов. Он много плачет, с трудом съедает масленичный блин, потом бьет 
по чайнику кулаком и громко кричит: «Чаи да сахары, а сами катимся с горы» (Шмелев, 2015, т. 3, с. 39). В этих 
словах скрыта боль странника о том, что люди тратят жизнь на удовольствия, забывая о самом важном, душе. 
Он три дня проводит на улице у каменного столба, таким образом принимая на себя муки за грехи пьяниц.  

В главе «У креста» встречается наиболее колоритный образ юродивого, который в отличие от смиренного 
Симеонушки, выступающего в роли путника-подвижника, громко заявляет о своей миссии – взять на себя чу-
жие грехи: «Старик страшный, в волосах репейки, лежит головой на кирпиче. <...> голое тело, черное в боляч-
ках, и ржавая цепь, собачья кругом обернута, а на ней все замки...» (Шмелев, 2015, т. 3, с. 69). Он громко и гордо 
сообщает путникам, что отмаливает чужие грехи, замечая, что за Горкина и спутников ему нечего отмаливать. 
Знакомство с юродивым происходит при странных обстоятельствах, на него жалуется баба из-за разорванных 
некоторое время назад этим стариком янтарных бус идущей с ней девушки. История девушки трагична, она 
заспала ребенка. До встречи со стариком она была немая, потерянная, а сейчас стала живая и эмоциональная, 
это отмечает даже Горкин. Впоследствии раскрывается прошлое юродивого: ранее это был обычный меща-
нин, занимавшийся продажей замков, но впоследствии он разорился и оказался помещен в психиатрическое 
учреждение, из которого его выпустили. Монах относится к нему с нисхождением, предлагая богомольцам 
оставить старика в покое.  

Данный персонаж – это наиболее яркий образ юродивого, который призван открыто демонстрировать не-
достатки существующего порядка вещей, выявлять зло и ложь окружающего мира, выступая своего рода об-
винителем общепринятых норм и заблуждений. Но вместе с тем остается сомнение: старик – праведник в не-
обычном для простого обывателя проявлении, или мошенник-преступник, спланировавший ограбление 
или убийство (случай ограбления трактирщика), симулирующий богоугодность. Подтверждением этому служит 
эпизод у Святых Ворот в Лавре, где мужик с раздутым лицом, черной бородой и без ног просит милостыню 
у Горкина, а оказывается, что ноги он потерял по причине пьянства.  

Юродивые в произведении «Богомолье» органично вплетаются в живописную панораму паломнического ше-
ствия к Свято-Троицкой Сергиевой Лавре. Юродство в рассказах «Блаженные» (1926 г.) и «Куликово поле» (1947 г.) 
имеет особый характер: герои проходят сложный путь обретения праведности через серьезные испытания, 
сталкиваясь с миром чудесного, необъяснимыми с точки зрения привычного рационализма событиями. 
Именно такие переживания приводят героев вроде Семена Колючего, Миши Блаженного («Блаженные») 
и приват-доцента Сергея Ивановича («Куликово поле») к осознанию глубинной связи с Божественным нача-
лом, преодолению прежнего ограниченного взгляда на реальность, пропитанную сомнениями и неверием. 

Рассказ «Блаженные» написан И. С. Шмелевым, когда «многое пережито, передумано и переосмыслено 
писателем: потеря единственного и горячо любимого сына, России и всего того, что составляло жизнь Шме-
лева до 1917 года» (Конкина, Сотков, 2013, с. 191). Находясь в состоянии глубокого кризиса, Шмелев обраща-
ет свой взор к поиску вдохновляющих примеров, олицетворяющих внутренний героизм и несущих надежду 
в темные времена для страны, он ищет образы тех, чья судьба становится символом стойкости духа и мо-
рального мужества, достойных служить образцом для последующих поколений. 

Повествование в «Блаженных» (1926 г.) ведется от лица рассказчика, который отправляется в деревенскую 
Россию, которую, как окажется навсегда, покинул И. С. Шмелев, поэтому в этом произведении четко просле-
живается грусть автора о потерянной России. Причем важна не формальная составляющая, ничего не разру-
шено, все на месте: те же деревни с пятнами от срубов, те же проселки, возки с сеном. Поменялись люди, 
праведным и нравственным людям стало очень сложно, потому что их отличает одна очень важная черта – 
смирение. Рассказчик приезжает к знакомым старикам Сухомоловым с радостной вестью – их считавшийся 
умершим племянник жив, − но находит серьезные перемены в жизни страны на примере быта одной семьи. 
Поместье отобрано на нужды революции, бывшие активные социал-демократы старики-педагоги живут 
в маленьком флигельке тем, что шьют сапоги, рубахи и платья, а их революционные социал-демократические 
идеи остались в прошлом, показное безверие сменилось восхвалением Бога за хорошую новость, а тело осени-
лось крестным знамением: «Раньше я никогда не видел, чтобы педагог крестился. Он слыл за “анархиста-
индивидуалиста” <…> Теперь же над его койкой висела даже иконка…» (Шмелев, 2015, т. 2, с. 341). 

«Высокий, жилистый, в венце из седых кудрей над высоким открытым лбом, он напоминал мыслителя, 
и только черные руки в ссадинах и замазанная блуза кочегара говорили о его рабочем положении» (Шмелев, 
2015, т. 2, с. 343), – таким предстает перед читателями бывший революционер Семен Колючий, который 
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ныне воплощает собой мудреца, пророка, вера открылась ему через испытания. Он просит у Бога прощения 
за все свои согрешения, он убежден в том, что начал новую жизнь. Господ Сухомоловых, которые воспитали 
в Семене Колючем революционера, он привел к вере, вместе с ними сжег книжки и брошюры с каким-то 
тленным учением, по всей видимости, речь идет о революционных листовках, а под учением понимается 
марксизм, проповедующий социальное равенство. Он громогласно восклицает о проповедовании Святого 
Евангелия и Слова Христа, но отрицает в себе гордыню.  

И. С. Шмелев открывает перед нами сонм героев, прошедших через «горнила страданий», его размышления 
схожи с взглядами Ф. М. Достоевского, который считает, что человек приходит к Богу после прохождения чере-
ды тяжелых испытаний. Эта концепция наиболее наглядно представлена в судьбе Дмитрия Карамазова − цен-
трального персонажа одноименного романа классика. Ограниченные жанровые рамки рассказа не позволяют 
Шмелеву столь детально раскрыть внутренний мир своего героя, как это делает Достоевский в своем романе. 
Вместе с тем, несмотря на лаконичность формы, Шмелев в рассказе «Блаженные» намечает тему трудного пути 
к праведности, возможных ошибок русского человека и потенциальной способности к их преодолению. 

Семен становится добровольным юродивым «Христа ради». Он смиряет плоть (зимой ходит босиком), 
а его главная мечта – пройти всю Россию от Востока до Запада, в Европу, чтобы нести людям истину. Семен 
Устиныч непременно ждет, что скоро свершатся чудеса, свидетелем которых станут все живущие люди. 
О своем «бесовском» прошлом Семен вспоминает: «И кругом гнал, и выжигал плесень, как Савл» (Шмелев, 
2015, т. 2, с. 344). Юродивый предлагает емкую аналогию, ссылаясь на фигуру Савла (будущий Апостол Павел) 
из Священного Писания. Изначально Савл выступал активным преследователем учеников Иисуса Христа, 
будучи рожденным евреем и принадлежащим к влиятельной религиозной группе фарисеев. Он стал инициа-
тором преследования первых христиан, в частности жестокой расправы над первым христианским мучени-
ком Стефаном. Однако на пути в Дамаск, намереваясь продолжить гонения на последователей учения Хри-
стова, Савл столкнулся с необычным явлением: ярким светом, вызвавшим временную потерю зрения. После 
произошедшего откровения Иисус Христос лично обратился к Савлу, вследствие чего тот перешел в новую 
веру, приняв имя Павел. Преисполненный духом христианства, Павел претерпел многочисленные лишения 
и испытания, завершившиеся мученичеством, за что удостоился особой благодати Господней. 

Семен Устиныч и пятеро воров и негодяев, как их называет он сам, убили старого генерала Пусторослева, 
утопив его в пруду. При этом отметим, что до пруда генерал шел по снегу босым, ровно так, как сейчас ходит 
Семен Устиныч. Считаем, что эти истязания себя не просто смирение, это память о страшном преступлении. 
Жестокую казнь также осуществили над параличным внуком генерала − мальчиком по имени Миша.  Но чудо 
спасло мальчика, он выжил и сам пришел домой на кухню, там его увидел Семен. Встреча с мальчиком стала 
для Семена Колючего символическим озарением, подобно просветлению, испытанному некогда Савлом, 
ставшим Павлом, получившим знамение свыше. Иисус простил своего гонителя так же, как Миша отпустил 
грех убийства бандиту: «Отпущаются тебе грехи твои!» (Шмелев, 2015, т. 2, с. 345).  

Миша был прикован к постели 4 года (упал с лошади во время охоты, когда оканчивал кадетский корпус). 
Он рассказывает, что накануне убийства дедушки видел Христа, который сказал ему, что нужно пойти в Си-
лоамскую купель, чтобы исцелиться. Воды Силоамской купели прославились способностью исцелять недуги, 
даря здоровье страждущим. Аналогичным образом в рассказе «Блаженные» пруд, куда бросили мальчика 
революционеры, превращается в источник очищения и восстановления здоровья. Теперь Миша ходит босой 
и читает евангелие наизусть в разных домах, несет свет. 

Чудесный дар Миши выражается в том, что он открывает Бога для людей, силой своего праведного, бла-
гочестивого, нищего жития приводит людей к осознанию их греховности. Блаженный слышит неведомый 
голос, который указал ему зайти на свадьбу сына председателя волостного исполкома, сравниваемую с Со-
домом, и сказать святое слово. Миша вошел на свадьбу, и нетрезвые люди стали смеяться над ним, вылили 
на него миску лапши. Миша проявил кротость и смирение, прочитав молитву «Отче, отпусти им, не ведают 
бо, что творят», и заплакал от жалости к их темным душам. Слезы эти тронули отъявленного убийцу, матроса 
Забыкина, который вытер лицо юноши и попросил тихо: «Молись за окаянных, если Бога знаешь... А мы за-
были!» (Шмелев, 2015, т. 2, с. 347). Эту сиюминутно проявленную доброту Семен Устиныч называет чудом. 
После этой встречи на свадьбе Забыкин выписал Мише бумагу, по которой никто не имеет права обидеть 
блаженного, а самое главное, в ней содержится разрешение на проповедование им учения Христа. Юродивые  
много странствуют по губернии, где-то их встречают с радостью, а откуда-то гонят, но эти их не расстраи-
вает. Миша снова собирается в путь к умирающему Бочарову-плотнику, который, по мнению Семена Усти-
ныча, много вредил людям, но перед смертным одром даже он достоин утешения.  

Лица отъявленных бандитов и убийц, живущих во грехе, преображаются, становятся добрыми, неверую-
щие старики социал-демократы обращаются к Богу и ласково крестят, отправляя в путь гостя-рассказчика.  
Е. А. Щепалина в своей статье замечает, что «блаженный, живущий в духе радования и благодарения, хотя 
и остается непонятым большинством окружающих, своим свидетельством удерживает мир от погружения 
в хаос греха» (2021, с. 23).  

Душа рассказчика наполняется удивительным блеском. После встречи с юродивыми рассказчику в каждой 
бабе и каждом мужике, добирающих картошку, в каждом пятнышке, видневшемся на полях, чудился «подвига-
ющийся куда-то тонкий и светлый Миша» (Шмелев, 2015, т. 2, с. 344). По справедливому замечанию В. Т. Захаро-
вой, в данном рассказе звучит ключевая тема, характерная для всего творчества И. С. Шмелева, – «тема жажды 
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праведности, издревле живущая в душе русского народа, как основная идея русской ментальности <…>. Он ищет 
именно Святую Русь на своих художественных полотнах, больших и малых» (Захарова, 2015, с. 28). 

В повести «Куликово поле» юродство показано сквозь призму скептицизма рассказчика-следователя, 
приехавшего в Загорск (бывший Сергиев-Посад). Впервые с юродивыми читатель встречается в седьмой гла-
ве, но это псевдоюродство.  Если в «Богомолье» притворство носило задачу обмануть, нажиться, ограбить 
сердобольных людей, то в «Куликовом поле» показано истинное глумление над верой: «... ломается дурак 
парнишка, в кумачовой ризе, с мочальной бородищей, в митре из золотой бумаги... коренником; с монаш-
ком и монашкой, разнузданными подростками. У монашка горшок в бечевках –  “кадило”; у монашки ряска 
располосована, все видать, затылок бритый, а в руке бутылка с водкой – “святой водой”. И эта троица вопит-
визжит: “Товарищи!.. все в клуб безбожников, к обедне!”» (Шмелев, 1999, с. 246). Рассказчик называет без-
божников дураками и в их лице обращается ко всем тем, кто отверг Бога.  

В восьмой главе появляется истинный юродивый Христа ради, приват-доцент Сергей Иванович, сидящий 
на навозе, в «хорьковой шубе, босой, гороховые штанишки, лысый, черно-коричневый с загара, запекшийся; 
отличный череп – отполированный до блеска, старой слоновой кости, лицо аскета, мучительно-напряженное, 
с приятными тонкими чертами русского интеллигента-ученого» (Шмелев, 1999, с. 247). Из разговора рассказ-
чика и бывшего профессора Академии Василия Степаныча мы узнаем, что приват-доцент – это любимый уче-
ник Василия Осиповича Ключевского. По мнению профессора, Сергей Иванович увидел себя обманутым 
во всем: в вере, в науке, в правде. В некотором смысле он впал в уныние, самый страшный православный грех, 
в какой-то момент он смирился с тем, что мир не будет прежним, что «окаянство» имеет власть, а святые вра-
та Троице-Сергеевой Лавры навсегда будут закрыты, посчитал, что нравственные запасы иссякли. Но профес-
сор думает, что народ не растерял своей исторической нравственности, порядочности, веры, народ будет 
нести этот запас до момента, пока двери лавры не отворятся, а лампы не будут зажжены. Профессор считает, 
что необходимо принять за абсурд закрытие Лавры и все, что происходит сейчас, но Сергей Иванович выби-
рает другой путь, он мучается за всех и вся, это его подвиг.  

Образ Сергея Ивановича в восприятии окружающих близок библейскому герою Иову. Люди окрестили его 
«Иов на гноище», отмечая схожесть его жизненной ситуации и испытываемых Иовом трудностей. Справед-
ливо обратиться к ветхозаветному сюжету, повествующему о жизненном пути и перенесенных испытаниях 
благочестивого Иова.  Библия описывает богатство, которым владел Иов, а также многочисленное потом-
ство, состоящее из семерых сыновей и трех дочерей. Сатана утверждал, что Иов не отрекается от Господа, 
потому что живет в благополучии. Всевышний предоставил дьяволу возможность испытать праведника. По-
теря имущества, гибель всех детей, тяжелая болезнь, предательство друзьями и женой – все это стало судь-
бой Иова. Он сохранил непоколебимую веру в Господа и тот наградил его вдвое большим богатством, 
чем было у него раньше (Ветхий завет).  

Действительный статский советник Среднев, к которому приходит в гости рассказчик, не хочет верить 
в дар юродивого, а его дочь Оля считает, что через юродивого озвучивается Божественная правда, которую 
каждый понимает и принимает по-своему, она в отличие от отца не видит в нем больного человека.  Простые 
люди, как и Оля, слышат в словах юродивого глас Божий. Для скептика Среднева Сергей Иванович просто 
больной человек, удивительные пророчества об аде, всеобщем освобождении, крепкой светлой жизни, исхо-
дящие от Сергея Ивановича, он объясняет остроумным выуживанием из его «темных словес» нужных слов 
и их соответствующей интерпретации.  

По справедливому мнению И. В. Мотеюнайте, И. С. Шмелев в повести «Куликово поле» «демонстрирует 
сочетание двух путей познания: рационального, человеком утверждаемого <...>, и санкционированного 
свыше, благодатного. Первый более свойственен просвещенному сословию, второй – так называемому наро-
ду» (Мотеюнайте, 2006, с. 240-241).  

Особый интерес вызывает образ старца, пришедшего в дом Средневых. Наблюдается его явное сходство 
с образом Миши из рассказа «Блаженные»: в скромной одежде и поведении, а самое главное, в потоке некон-
тролируемых эмоций, которые вызваны у людей их появлением. Семен Устиныч плачет рядом с Мишей, 
вдохновляясь его праведным подвигом, он приходит к Богу и приводит к вере старых господ. Убийца Забы-
кин проникается сочувствием к мальчику и просит его молиться за грешные души сидящих на свадьбе лю-
дей. Оля видит старца в удивительном сиянии, она заливается слезами в надежде уговорить его остаться пе-
реночевать, она чувствует себя просветленной. Скептик Среднев также обращает внимание на чувство покоя, 
которое царило в доме в момент прихода старца, позже, познав и приняв чудо явления Преподобного Сергия 
Радонежского, он «смазал, совсем по-детски, слезы, наполнившие глаза его, и прошептал облегченным вздо-
хом, как истомленный путник, желанный покой обретший: “Господи!..”» (Шмелев, 1999, с. 269).  

Мы полагаем, что в образах старца и Миши запечатлен Преподобный Сергий Радонежский: в «Куликовом по-
ле» – странник, аскет, монах, блаженный, святой; в рассказе «Блаженные» – отрок, тянущийся к святости, нахо-
дящийся в начале своего праведного пути. Рассказчик, описывая Мишу, обращает внимание на его восковое ли-
цо, светлые волосы, парусиновые брюки и белую холстинную рубаху. Он знает, где видел этого мальчика – 
на картинах Нестерова. Это прямая отсылка к картине «Видение отроку Варфоломею» (1890), на которой изобра-
жен подросток, будущий Сергий Радонежский, только на картине у него есть поясок, а у Миши нет.  

В рассказе мы видим развитие и душевное становление героев: Оля убеждается в своей светлой вере; 
Среднев отказывается от скептицизма, понимает, что не все можно объяснить логически, в мире есть место 
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чуду; рассказчик-следователь чувствует творческий подъем, прикосновение к огромному богатству, которо-
го они втроем коснулись.  

В. С. Непомнящий (1999, с. 39-40) совершенно справедливо выделяет два типа христианской культуры: 
«рождественский» и «пасхальный». Первый тяготеет к Западной культуре и делает акцент на уподоблении 
Бога человеку, второй – к Восточной и говорит о подвиге личности, жертве, без которой невозможно уподо-
биться Богу. Юродивые принимают на себя великую жертву мучения за чужие грехи, они приходят к понима-
нию своей миссии через испытания и жизненные трудности, становятся праведниками. Также «страдание 
наполняет жизненный и творческий путь И. С. Шмелева» (Щепалина, 2024, с. 243), который после стольких 
ударов судьбы обращается к Богу, начинает верить в чудо: «Но внутренне-то, в глубине, я знаю, что чудо: Бла-
гостию Господней, Преподобного Серафима Милостию» (Шмелев, 2007, с. 272).  

Заключение 

Итак, резюмируя все, сказанное выше, мы пришли к следующим выводам.  
Во-первых, юродство в творчестве И. С. Шмелева изображается иначе, чем в произведениях древнерусской 

литературы и в произведениях писателей XX века. Для И. С. Шмелева юродивые – это простые люди, претер-
певшие множество жизненных испытаний, пришедшие к Богу через страдания. Для автора важно показать 
не само явление, а то, как совершается метаморфоза превращения, какое событие или чудо лежит в его осно-
ве, раскрыть дар юродивого, его миссию в этом мире: говорить Божью правду, забирать чужие грехи и пре-
терпевать за них страдания и т. д.  

Во-вторых, И. С. Шмелев считает юродивых праведниками, он не осуждает их за дела прошлой жизни, 
жизни без Бога, он показывает путь искупления, а также юродивой святости. В этом понимании писатель 
во многом схож с Н. С. Лесковым, отмечая, что юродивые несут страдания за греховную жизнь других. 

В-третьих, образы юродивых вплетены в сюжет произведений, их праведность и христианский подвиг 
подтверждаются их влиянием на иных героев. Встреча с юродивым является катализатором для духовного 
преображения или излечения, или слома представлений о мире других персонажей.  

Перспективой исследования может стать, во-первых, подробное изучение образов юродивых-праведников 
в творчестве И. С. Шмелева. Во-вторых, создание классификации образов юродивых и выявление их влияния 
на других героев повествования в разных жанровых формах прозы писателя. В-третьих, небезынтересным 
представляется проанализировать эволюцию образа юродивого в прозе других русских писателей первой по-
ловины XX века, а также в прозе Русского Зарубежья «второй» и «третьей» волны. 
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